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 علاقة الفمسفة بِعِمم الكلام في فِكر ابن خمدون

 د/ عبد الله محمد الشاوش
 جامعة الزنتان  / كمية التربية/ يفرن

 الممخص:
لقد تأثر عمم الكلام منذ فترة مبكرة من تاريخ نشأتو بالفمسفة اليونانية ، إلا أَنو بقى ممتزما    

بالمشكلات الفكرية التي أوجدتيا الصراعات الاجتماعية والسياسية داخل العالم الإسلامي أو 
 يالتناة الصراع الفكري بين الإسلام وخصومو ، وعمى الرغم من ذلك ، كان عمم الكلام الق

والفمسفة اليونانية ، فالفيمسوف الإسلامي الكِنْدي أول فلاسفة الإسلام  يوصمت بين الفكر الاسلام
المتأثرين بالفمسفة اليونانية ، فَعِمْم الكلام حينما بمغ نضجو بات متوافقا تماما مع الفكر الإسلامي 

ون موقفا واضحا من وفَسَحَ لمعقل مجالات التفكير وتحصيل المعرفة ، حيث كان لابن خمد
الفمسفة وعمم الكلام من خلال الاعتماد عمى التحميلات الفمسفية والمنطقية في عرض 
الموضوعات الكلامية في كتابو ) المباب المحصل ( لينطمق من الموقف الكلامي الفمسفي نفسو ، 

 حيث خاض في مسائل الفمسفة وربطيا بمسائل عمم الكلام ومناقشتيا.
 المقدمة :                         

تعتبر طريقة المتكممين المتأخرين ثورة فمسفية منطقية في تاريخ تطور عمم الكلام 
ذا أردنا تقييم  الإسلامي ، إلا أن الدراسات الإسلامية قد تجاىمتيا مند وقت مبكر وحتى الآن . وا 

يا من أحداث سياسية  ، فإننا نعتقد ىده الطريقة في إطار ما سبقيا من طرق فكرية وما يدور حول
جازمين أن ىذا العمل  صائب وذلك لمساعدتو عمى توضيح بنية الفكر الإسلامي في عصوره 

 المتأخرة  .         
ومن الطبيعي فإن عدة تيارات فمسفية وكلامية سابقة ستجد ضالتيا ومبتغاىا في ىذه الطريقة ، 

ة إلى ذلك ، حيث أن الدراسات التحميمية المقارنة ليده ولكن لا يكفي عمى الإطلاق مجرد الإشار 
 الطريقة ستظل التفسير الأول والأخير ليا .    

وما يشكل المقابل ليذه الطريقة عند عبد الرحمن بن خمدون ، ىو كتابو )لباب المحصل في 
نزوع مؤلفو  أصول الدين( باعتباره أحد المصادر الأساسية ليذه الطريقة . والذي يُعَبِّر عن مدى
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إلى التفكير الفمسفي والمنطقي ، مما جعمو يتفيم الأحداث الاجتماعية والتاريخية فَيْماً صحيحا ، 
إلى جانب نقد الأخبار نقدا عمميا دقيقا ، والناظر إلى كتاب لباب المحصل يدرك جازما ما قد 

مية يعتبر فمسفة اجتمعت فيو النظريات الفمسفية مع كل ما يترتب عمييا مع المشكلات الكلا
كلامية ازدىرت في عالم ديني وسياسي تستقطبو صيحات الفقياء والحكام ضد الفمسفة والمنطق ، 

 كان عمييا الإسلام. يلأنيا تعكس البنية الثقافية الت وبذلك تستحق العناية بالبحث والتدقيق ،
ذا اعتبرنا القول الصائب أن المنطق الصُّوري ىو المنيج الذي عمل ع ميو عمماء الكلام وا 

ئل الفمسفية واستخداميا كمقدمات في الاستدلال عمى ن مما ساعدىم في إدخال المساالمتأخري
العقيدة الإسلامية ، فعَمَل ابن خمدون يمكن أن يُتَّخَذ كأداة لإثبات ذلك ، ولممقارنة بين طريقة 

 المتكممين المتقدمين والمتأخرين .
 أولا : أهمية الدراسة :

ن أىمية الدراسة في توضيح أن المتكممين والفلاسفة قد اختمفوا في بعض المسائل ، تكمُ    
كحدوث الأجسام عمى أربعة  مذاىب ، فَبَيَّن البعض أنيا حادثة ، في حين بَيَّن آخرون أنيا قديمة 
 كما قال البعض أنيا أزلية ، بينما يُبطِل ابن خمدون ىذه الأقوال جميعا ، وينفي وجوب أبديتيا

 خلافا لرأي الفلاسفة .
 ثانيا: إشكالية الدراسة : 

تجاوزت العصور المتأخرة في الإسلام الموقف الكلامي والذي جرى فيو المتكممون في طريقة     
من الموقف الكلامي الفمسفي ، فحادوا عن المنيج الإسلامي في  –أىل السنة والسمف الصالح 

ى التبرير الفمسفي ، مما دفع ابن خمدون للانطلاق من التدليل عمى صحة قضاياىم ، واستراحوا إل
الموقف الكلامي نفسو ، فموقف ابن خمدون من عمم الكلام مثير لمشك ، وكان لابد من دراسة 

 موقفو والسبب الحقيقي لو .
 ثالثا : منهجية الدراسة :

نى العلاقة بين تعتمد ىذه الدراسة عمى المنيج الوصفي التحميمي لممسائل التي من شأنيا تب   
 عمم الكلام والفمسفة من أجل الرابط المنطقي والعممي بينيما.
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 رابعا : تقسيمات الدراسة :   
 .قُسِّمَت الدراسة إلى ثلاثة مباحث وخاتمة             

 : العلاقة بين عمم الكلام والفمسفة ، ويشمل :    بحث الأولمال
الحجة أو الدليل _ طرق  –: من ناحية المنيج ويشمل : رؤية ابن خمدون لمنظر  المطمب الأول
 الاستدلال .

: من ناحية الموضوع ويشمل : المعمومات أو الطبيعيات ، الالييات والسمعيات ،  المطمب الثاني
 النبوة ، المعاذ ، الأسماء والأحكام . 

 خالص . : موقف ابن خمدون من عمم الكلام ال المبحث الثاني
 : موقف ابن خمدون من عمم الكلام الفمسفي . المبحث الثالث

: العلاقة بين عمم الكلام والفمسفة :                             المبحث الأول     
 : أولا: من ناحية المنهج

يجب عمى الباحث في المسائل الأساسية لمرؤية الفمسفية سواء كان لِعِمم أصول الدين أو عمم 
م ،أن يحدد الطريق الذي ينبغي أن يسمكو ، ليسيل عميو الوصول من خلالو لممسائل الكلا

 الأساسية بصورة صحيحة ودقيقة .
لذلك ، يبدأ عمم الكلام المتأخر بمقدمة نظرية عن العمم ، لأنو لا يستطيع معرفة العمم إلا بعد 

تى يمكن لو تحديد إمكانيات معرفة المعرفة نفسيا ، من حيث المبادئ والحجم وأحكام النظر ، ح
الإنسان لممعرفة أولا ، حتى لا يبنى الإنسان أقل ما يستطيع أو أكثر مما تؤىمو إليو حواسو 

 (1وعقمو. )
وفي ىدا الصدد ، نرى ابن خمدون بدأ كتابو بمقدمة منطقية اشتممت عمى أن البديييات ىي 

( . وىنا 2تصور ، ومعو تصديق ) الحقائق التي تدرك في ذاتيا من حيث ىي ىي ، لا  مع حكم
نرى أن ابن خمدون قد اتفق مع فخر الدين الرازي الذي يرى أن التصديق ىو إدراك مع الحكم ، 

(. وفي ذلك مخالفة صريحة لجميور الفلاسفة حول معنى 3وعند الفلاسفة ىو الحكم فقط )
 التصديق.
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مكتسب ؟ فيرى أن التصورات وىنا يتساءل ابن خمدون ىل التصور والتصديق مكتسب ام غير 
ن كان شعورا بو امتنع طمبو لحصولو .  غير مكتسبة ، وذلك لسببين : أوليما : أن التصور واِ 
وثانييما : أن تعريف الميية لا يكون بذاتيا ، أو بما يكون داخلا فييا ، ومن ثَمَّ لا يمكن 

 ( .4اكتسابيا . )
تسب قائلا : ))وقد بان أن التصور إما بدييي وىدا ما جعل ابن خمدون يؤكد أن التصور غير مك

( وفي ىدا 5، أو حسي ، أو وجداني ، أو ما يركبو العقل أوالخيال منيا ، والاستقراء يحققو ((. )
((. ولما كان التصديق عبارة 6إشارة إلى أن العقل أو الخيال ىو الطريق إلى إدراك التصورات ))

قف عميو تصديق غير مكتسب فيو غير مكتسب . عن التصور في الحكم ، فان كل تصور يتو 
 ((.7أما الذي يتوقف عميو تصديق مكتسب ، فقد يكون مكتسبا وقد لا يكون مكتسبا . ))
لا لزم الدور أو التسمسل وىما محالان . ))  ((.  8والتصديق ليس كمو بديييا ولا نظريا ، وا 

لاكتساب ، كالوجدانيات أو الحسيات  أو وبدلك ، لابد من الانتياء إلى ما يكون بديييا غنيا عن ا
 البديييات ، رغم اختلاف جميور العقلاء بشأن البديييات والحسيات.

 المطمب الأول : رؤية ابن خمدون لمنظر :
يرى ابن خمدون أن النظر ىو ترتيب تصديقات يمكن التوصل بيا إلى تصديقات أخرى ، 

الاستدلال القياسي ، حيث أن المقدمات مع سلامة جزئية . أي الجزء الصوري وىو صحة 
((. ومن ىنا 9اليقينية لابد أن تنتج نتيجة يقينية . وأما الجزء المادي ، فيو أن يكون برىانيا . ))

يتبين أن ابن خمدون يؤكد أن الإدراك العقمي صادق في العمم وفي الإلييات عمى خلاف ما يراه 
 الحسيون .

ابن خمدون يشجبيا تماما اتفاقا مع ظاىر الشريعة الإسلامية التي  أما معرفة الله بغير معمم ، فان
تقر بالوحي والنبوة ، حيث أن الذات الإليية وأحواليا مجيولة لنا ، فلا توجد مقدمات ضرورية 
تناسب العمم بداتو حتى يستنتج منيا بالنظر . وبدلك لابد من معمم مؤيَّد من عند الله تعالى بين 

ة من التصورات والتصديقات ،  ومن المفيد القول أن نرى أن ابن خمدون يميز المقدمات المناسب
بين أساطين المعتزلة الدين قالوا  بمعرفة الله تعالى بالفعل فقط ، وبين جميور المعتزلة الدين 

مع الأشاعرة في القول بضرورة الوحي والنبوة . ولعمى انتقاد ابن خمدون   -في تصوره  -يتفقون 
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((.  المُنكِر لمنبوة والمعتمد 11ون المعمم والنبوة كان يقصد بو  دحض رأي البراىمة . ))لمن ينكر 
عمى العقل فقط . ومن ىنا نرى انو لا يتفق مع بعض المعتزلة ومع ابن سينا بصفة خاصة في 
قوليم بإثبات معرفتنا بالإلييات عن طريق الإدراك العقمي فحسب ؛ ومن ثَم ينتيي ابن خمدون 

 ي متأخر إلى أن النظر واجب سمعا ، ثم  يأتي لاحقا ثبوتو بالعقل . كأشعر 
ثم نرى ابن خمدون بعد دلك يناقش كيفية حصول العمم بعد النظر ، فيرى أنو عادة عند الأشعرية 

أن حصول العمم ايجابيا بعد النظر ،  -بالاتفاق مع الرازي  -، وتولدا عند المعتزلة . لكنو يرى 
 ((.12العالم متغير والمتغير ممكن ، فمن البديية يمتنع ألا يعمم النتيجة .)) لأن من عَمِم أن

 المطمب الثاني : الحجة آو الدليل :
الحجة عند المناطقة عبارة عما يتألف من قضايا يتجو بيا الى مطموب يستحصل بيا ، وما 

لأجل الدلالة يسمى سُمِّيَت حُجة إلا لأنو يحتج بيا عمى الخصم لإثبات المطموب . وتييئتيا 
((.وما يراه ابن خمدون أن الدليل ىو ما نمتزم بمعرفتو عن طريق العمم ، أي لا يقوم 13استدلالا))

العمم إلا عمى أساس النظر والعمم الصحيح ، وليس الفاسد أي الظن . وفي ىدا الصدد أشار ابن 
مة الرواة ، ومعرفة دلالة خمدون إلى أن الدليل المفظي لا يفيد اليقين بدون الاحتراز من عص

الألفاظ وصحة إعرابيا وتصريفيا ، وعدم الاشتراك ، والتخصيص الشخصي آو الزماني ، وبذلك 
 ينبغي أن نحدد باستمرار كل ما يرد إلينا من معان نقمية ، بحيث تتفق مع العقل والمنطق . 

 يعتمد إلا عمى صدق الخبر ، لأنو لايمكن تصورهوالدافع إلى ذلك ، أن الدليل النقمي الخالص لا 
. حيث أن الدليل النقمي يقوم عمى التسميم روكلاىما لا يثبتان إلا بالحس والعقل طبقا لشروط التوات

، باعتباره دليل إيماني صرف يعتمد يية، غير قابمة لممناقشة والرفضالمُسبق بالنص كسمطة إل
 ((.14لا المؤمن بيا سمفا ))، وبالتالي لا تمزم إمى سمطة الوحي لا عمى سمطة العقلع

، حول الدعوة عما ساد الاتجاه الأشعري المتأخرولم يكن لابن خمدون أي اختلاف في ىده النقطة 
 ((.15إلى استخدام منيج التأويل العقمي في مجال عمم الكلام ))

 المطمب الثالث : طرق الاستدلال :   
تبين مدى ، ومن خلال عرضو يوالرواقية معالاستدلال الأرسطية يعرض ابن خمدون لطرق ا  

  (( :16؛ حيث أن الاستدلال المنطقي عنده ينقسم إلى ))فيمو الدقيق لتمك الطرق
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الاستدلال بالعام عمى الخاص ، وىو ما يعرف عند المناطقة بالقياس . وىو الذي يتوجب أن  -1
 المطموب .يستخدم الدىن فيو القواعد العامة المسمم بصحتيا لكي يصل إلى 

الاستدلال بالخاص عمى العام ، وىو ما يعرف بالاستقراء عند المناطقة ، والذي يجب أن  -2
 يدرس فيو الدىن عدة جزئيات ، ليستنبط منيا حكما عاما.

الاستدلال المندرج تحت وصف معين ، عمى لزوم ىدا الوصف لشيء آخر يشترك مع  -3
 كم ، وىدا النوع ىو المعروف بالقياس الفقيي.الشيء الأول في الخاصية المقصود بيا الح

 ((.17وينقسم القياس المنطقي عند ابن خمدون إلى عدة أقسام منيا:))
الاستدلال باللازم عمى الممزوم ، فيوجب وضع الممزم وضع اللازم، ورفع اللازم رفعو تحقيقا -1

 لمزوم ولا يوجب العكس. 
يجاب أحدىما برفعفي قسمين حصر الشئ -2 س مثل الاستدلال عمى حدوث الآخر وبالعك ، وا 

  .يو محدث، وبالتالي فقديما، ومحال أن يكون قديماالعالم، فالعالم لا يخرج عن أن يكون مُحدَثا أو 
الحكم بثبوت شيء أو سمبو عمى شيء آخر ، وتعدي ىدا الحكم إلى شيء ثالت ،فيكون لو -3

وكل  ،بعلاقة التعدي، ومثال دلك )كل أىي بطقة حكم الشيء الأول . وىو ما يعرف عند المنا
 ، أدن كل أىي ج(.ب ىي ج

الحكم بأنيا عند ثبوت الصفة لشيء بأنيا لابد أن تنفي عن نقيض ىذا الشيء، لان النقيضان -4
 لا يجتمعان معا في وقت واحد لتباينيما.

يصا عمى توخي ومما سبق يمكن القول أن ابن خمدون عندما يحاول أن يقيم بناء العمم كان حر 
وجية النظر السابقة عميو ، حيث نرى أنو لم يأت بجديد مند منطق الفارابي أو ابن سينا أ أو 
حتى كتب الغزالي المنطقية في ىذا الصدد ، وبيذا نجده يستخدم المنطق الصوري أداة ومنيجا 

وتمك المنيجية ىي لمبحث والاستدلال ، فاستطاع أن يُسْيِمَ في المنيجية الجديدة لعمم الكلام . 
 التي جعمتو ييتم بالمسائل الفمسفية ، واستخداميا كمقدمات في الاستدلال عمى العقيدة الإسلامية .

 ثانيا:  من ناحية الموضوع :
بعد الحديث عن المنيج الذي اتبعو ابن خمدون وىو المنيج الفمسفي ، آن لنا أن نعرض 

بدأىا بدراسة الجانب الطبيعي ؛ فبعد حديثو عن العمم آرائو الكلامية الفمسفية ، تمك الآراء التي 
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عَزم عمى تحديد الموضوعات التي ينصَبُّ عمييا ىدا العمم ؛ حيث إن ىده الموضوعات ىي 
بمثابة المقدمات العقمية التي لابد منيا لمعرفة الإلييات . حتى يتمكن من بحث موضوع الإلييات 

يُضفِى عميو نظرة فمسفية . إضافة إلى الجزء الآخر من بحثا يغمب عميو الطابع الأشعري ، لكنو 
 آرائو والتي تابع فييا طريقة المتأخرين ، تمك الآراء التي تأثرت بالجانب الفمسفي ىي :

 المطمب الأول : المعمومات والطبيعيات :  -1
يرى ابن خمدون أن المعمومات إما أن تكون موجودة أو معدومة، وأن تصورىما بدييي 

 ((.18ىدا التصديق عميو ، ولان العمم بالوجود جزء من عممي بوجودي البدييي )) لتوقف
وينقسم الموجود إلى جوىر وعرض ، دون أي وساطة بينيما ، وىناك الثابت والمنفي . وبيده 
الطريقة نجد ابن خمدون يستطرد في الكلام عن أجناس الموجودات التي تتفق فيما بينيا جوىريا، 

ختلاف بين الأفراد اختلافا جزئيا فيما بينيم ، كما ىو الحال عند القائمين بالمثل . بينما يكون الا
كما يرد عمى قول الفلاسفة بوجود العدم الذي يرفض ىدا الرأي، حيث لا يمكن تصور وجود 

 ((.19الماىية المعدومة ))
حسب رأي الفارابي ومن المفيد القول أن أبن خمدون يأخذ برأي الفلاسفة حول تقسيم الموجودات 

((. إلى موجود واجب الوجود وىو الله تعالى ، وموجود ممكن ، وىو واجب الوجود لغيره ، 22))
 أي ما عدا الله تعالى .

ما أن يكون غيره . أما  ويفسر أبن خمدون ىدا القول بأن الوجود إما أن يكون عين الموجودات وا 
 جدت مع أحدىما فيي تنفي الآخر .الماىية فلا تخمو من الوجود والعدم ، ، واذا و 

 ويشير ابن خمدون إلى خواص الواجب وصفاتو كالآتي:
لا ارتفع بارتفاعو ، وما بالذات لا يرتفع. -1  انو لا يجب لغيره ، وا 
لا احتاج لو فيكون ممكنا . -2  أنو لا جزء لو ، وا 
 أن وجوبو لذاتو وليس زائدا عمى ذاتو . -3
 انو واجب من جميع جياتو.-4

ثم يناقش ابن خمدون مسألة عرض الزمان ، ويرى من وجية نظره بأن الزمان يستمزم محالات ، 
 ((.21ويني بذلك أن القول بالحدوث الزمني مستحيل ))
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كما ناقش ابن خمدون رأي المعتزلة بيذا الخصوص ،ويصل إلى رفض القول بحدوث الزمان ، 
ات الإليية  . وبعد ذلك يتناول ابن خمدون ويرى أنو لا ينطبق إلا عمى الوجود الإليي والصف

((،من 22مسألة الحركة والسكون ، حيث رد عمى دعوى أرسطو في تقريره لحركة العالم وقدميا ))
خلال وجية نظره بأن كل ما ىو موجود فيو مخموق . ولم يكتف أبن خمدون  بذلك بل عرض 

م في مقوماتيا وعوارضيا ، وفي ذلك إلى مناقشة آراء المتكممين والفلاسفة بشأن موضوع الأجسا
يشير حول مقوماتيا إلى أن جميور المتكممين يرون أن الجسم مركب من أجزاء محسوسة 

((. 23وموجودة بالفعل ؛ وأن العض يرى أن الجسم لا متناىى ومنيم النظام الذي يقول بالفطرة ))
           ويرد ابن خمدون عمى ذلك ، فيرى ان الجسم بسيط وليس متناىيا . 

كذلك رد ابن خمدون عمى رأي الشيخ الرئيس )ابن سينا(في أن الجسم مركب من الييولي والصورة 
ين بان الجسم مركب من لون ، ((. كما رد أيضا عمى ضرار والنجار المعتزلين والقائم24))

فيو ىده ، وبرودة ، ورطوبة ، ويبوسة ، بقولو: لابد لكل جسم من مقوم مكاني تحل وطعم، ورائحة
 ((. 25الصفات المذكورة ))

وفي ما يتعمق بالأعراض ، يرى ابن خمدون أن الأعراض متماثمة ومستوية ومتساوية في حيزىا ، 
أي في مكانيا ؛ وىي لاتتداخل ، ولايجوز خموىا من المون أو الطعم أو الرائحة . كما يرى أيضا 

وميا ؛ وىي متناىية عمى عكس ما يقول أن الأعراض مرئية ويجوز اقترافيا، أي انفصاليا عن مق
 تجب أبديتيا خلافا لرأى الفلاسفة والكرامية .  لا ((؛ و26بو النظام ))

وكان ممن  ؛ والكرامية ىم أصحاب أبي عبد الله محمد بن كرام،: ىي إحدى فرق المرجئةالكرامية
لأنيم يعدون فريقا  اوتعددت طوائفيم يثبت الصفات إلا انو ينتيي فييا إلى التجسيم والتشبيو.

 .واحدا
وما نخمص إليو ونلاحظو أن ابن خمدون عمى الرغم من رده الصريح عمى الفلاسفة والمعتزلة إلا 
أن موقفو العام كان بعيدا كل البعد عن الموقف الأشعري ، حيث وجو كل اىتمامو الى موقف 

 بصفة عامة . الفلاسفة في موضوعاتيم ، التي يحتاجونو لمخوض في مسائل الإلييات
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 المطمب الثاني : الإلهيات :  -2
يعالج ابن خمدون بعض الموضوعات في عمم الكلام ، والتي تقوم الفمسفة بمعالجتيا 

 بصفة عامو ، والتي من بينيا الكلام في ذات الله تعالى وصفاتو وأفعالو وأسمائو . 
وجود الذات الإليية ، وفي دلك ففي جانب الذات يبدأ ابن خمدون بعرض أنواع الاستدلال عمى 

يرى انو لما كان لكل حادث محدث وجد بعد العدم ، عن طريق إمكان وجودىا لكثرتيا ، أي عدم 
خضوعيا لمبدأ الضرورة ، ومن ثم ، فأن المؤثر في كل ىده الأحوال ىو الله ، وىو الواحد في 

لا  ذاتو وصفاتو وأفعالو . وينتيي ابن خمدون نياية فمسفية بقولو: )) مدبر العالم واجب الوجود ، وا 
فمو مؤثر ، فإما أن يدور فيتقدم الشيء عمى نفسو ، أو يتسمسل ، فجموع السمسمة ممكن ، لافتقاره 
إلى جزئو . فالمؤثر أما المجموع ،  أو بعضو ، فيتقدم الشيء عمى نفسو بمرتبة أومرتبتين ، 

 ((.27والخارج عنيما واجب ، فيو أزلي ابدي ))
ل صفات الله تعالى يرى ابن خمدون أن الماىية الإليية إنما تقوم بذاتيا ، وتخالف ما عداىا وحو 

من الموجودات ؛ وفي ىدا رد عمى رأي أبي ىاشم وابن سينا . حيث أن الماىية ليست مركبة من 
لا لافتقرت إلى جزئيا ، وىذا يدل عمى أن صفاتو تعالى عين ذاتو )) ((. 28صفات متعددة وا 

الرأي من قبل ابن خمدون يعد نتيجة منطقية ودلك لارتباطو بموقف نصر الدين الطوسي ،  وىذا
وىو الموقف الذي تأثر فيو بفكرة )) أن الصفات ىي عين الذات (( كما ىو الحال عند المعتزلة 

((وما يراه ابن خمدون وىو عين الصواب أن الله تعالى ليس بمتحيز في مكان خلافا لما يقولو 29)
 مجسمة أوالمشبيو.     ال

كما رفض ابن خمدون نظرية الفيض عند الفلاسفة الإسلاميين الدين جعموا الله تعالى موجبا 
بالذات من أمثال : ابن سينا والفارابي ، تمك النظرية القائمة بصدور الموجودات عن الله تعالى 

 (32) بطريق الضرورة والمزوم ؛ إضافة إلى تقريرىا لمقدم الزماني لمعالم

الإليية ، والإحاطة بماىيتو تعالى بقولو: )) وحقيقتو غير معمومة ، اد المعموم منو أما السموب 
(. وبدلك نجد 31أوالاضافات المغايرة ، ولا يستمزمان العمم بيا ، وأيضا فلايكتسب التصور (( )

 (.32ابن خمدون يتفق مع الفلاسفة والفرق الإسلامية الأخرى ، ما عدا الاشاعرة )
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، حيث يرى أن الله ىو الفاعل عمى الحقيقة ،أم ول ابن خمدون موضوع الفعل الإلييوقد تنا
، وبإرادتو فعل كل كائن . ويقدح المطمق ؛ فالله ىو الخمق لكل شيءالإنسان فميس لو الاختيار 

، وىدا والقبيح في نظر المعتزلة ذاتيان (. والحسن33ابن خمدون في التولد عمى ما يراه المعتزلة )
 رفضو ابن خمدون الذي يرى إنيما يقعان تحت حكم الشرع ،وكذلك القبح والشر ليسا من الله. ما
 (.34ا خلافا لما يراه المعتزلة بأن الله تعالى يقدر عمى فعل القبيح ، وان كان منزىا عن فعمو )ذوى
 : السمعيات:  ثالمطمب الثال  -3

تناول ابن خمدون مسائل دينية لإدخال لمعقل فييا كالنبوات ، والمعاد ، والأسماء والأحكام ،       
 والإمامة وغيرىا حيث بدأ الحديث 

 الحديث عن بعض المسائل  : 
 النبوة:  -1

يرى ابن خمدون إن نبوة محمد صمى الله عميو وسمم جاءت صادقة حيث ظيرت معجزة      
خبار  القرآن الكريم عمى يديو كما يدل عمى صدق نبوتو أيضا أخلاقو وأفعالو وسيرتو الحسنة ، وا 

، شخصية النبي صمى الله عميو وسمم الأنبياء المتقدمين والكتب السماوية ومنيا القرآن الكريم عمى
، مثل الدىرية الذين ينكرون الصانعوىنا نرى ابن خمدون يرد عمى من قدحوا في إعجاز القرآن ، 

يبدو أن ابن خمدون يوافق الرازي في أن الكرامات جائزة بخلاف رأي المعتزلة ، ودليل ذلك قصة 
يراه مريم ، كما أشار ابن خمدون عمى أفضمية الأنبياء عمييم السلام عمى الملائكة خلافا لما 

المعتزلة ، وخاصة القاضي عبد الجبار والفلاسفة . ويدلل عمى ذلك بقولو تعالى : )إن الله 
 (.35اصطفى آدم ونوحا ( )

 المعاد: -2
، كما قرر إجماع المسممين عمي ذلك من المعروف أن الشرع أثبت المعاد الجسماني ،

 أي بمعنى إعادة المعدوم ، أو بجمع أجزاء البدن مرة ثانية . 
، البعث والمعاد ردودا تتصف بالحسماك يتفق ابن خمدون مع الرازي في الرد عمى منكري ذوب

كما يتفقان في رؤيتيما لمبعث الروحاني والجسماني بأنيما ممكنان عقلا، قياسا عمى إمكان إعادة 
 (( .36المعدوم ))
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 الأسماء والأحكام :   -3
ق بما جاء بو الرسول صمى الله عميو وسمم ما يراه ابن خمدون أن الإيمان لغة ىو))التصدي

بالضرورة ((؛ وبيدا نرى ابن خمدون يختمف عن المعتزلة في ىدا الرأي لأن المعتزلة يرون أن 
قرار ؛ وما  الإيمان أثر من آثار الطاعة . كما أن السمف يقولون أن الإيمان ىو تصديق وعمل وا 

 (.37يرونو بشأن فعل الواجبات فيو الدين الإسلامي )
 موقف ابن خمدون من عمم الكلام الخالص : 

يعرف ابن خمدون عمم الكلام بأنو ))عمم يتضمن الحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة العقمية ،   
 (.38والرد عمى المبتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن مذاىب السمف وأىل السنة (( )

العقائد الإيمانية ىو التوحيد ، وفي ذلك يصيغ ومن المفيد القول أن ابن خمدون يؤكد بأن مدار 
أدلتو العقمية التي تبين أن التوحيد عمى طريقة أىل السنة وفي ذلك يقول : أن كل حادث لابد لو 
من سبب متقدم عميو ، وترتقي ىذه الأسباب إلى أن تنتيي إلى مسبب الأسباب وموجدىا وخالقيا 

 وىو الله سبحانو وتعالى .
يمقييا الله تعالى . والإنسان  -خمدون أن ىناك أمور من جممة الأفعال النفسية  وبدلك يرى ابن

عاجز عن معرفة مبادئيا وغاياتيا . فلا يحيط عمما إلا بالظاىر منيا ، كما يرى أن الله تعالى 
نيانا عن النظر إلى الأسباب والوقوف معيا ، لأن الباحث عن الأسباب قد تنقطع بو السبل في 

 ، فيقف عاجزا عن الارتقاء إلى ما فوقو .  مرحمة ما
ونخمص من ذلك أن الشخص الذي يتوقف عن استكمال النظر في الأسباب صعودا إلى السبب 
الأول سيتحكم فيو ىدا الموقف ولا يستطيع الانفكاك عنو . ومن ثم يجب الاحتراز من ىدا 

ثير تمك الأسباب في الكثير الموقف ، وذلك بقطع النظر عن الخوض في الأسباب ، لجيمنا بتأ
(. وفي 39من مسبباتيا ، لتعودنا عمى رؤية المسبب يتبع السبب ، أي اقتران المعمول بالعمة )

ىذا يقول ابن خمدون: أمرنا الشارع بقطع النظر عن تمك الأسباب جممة ، والتوجو إلى مسبب 
كما يميمنا الله تعالى ، وىو الأسباب كميا وفاعميا وموجدىا ، حتى ترسخ صفة التوحيد في النفس 

 (.42أعرف بمصالح ديننا وطرق سعادتنا ، وىذا ىو ما يسمى بالتوحيد المطمق )
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وعندما كثرت العموم والصنائع وشغف الناس بالتوين والبحث ، وألف المتكممون في التنزيو حيث 
المعاني من العمم ظير فريق المعتزلة فعمموا التنزيو في آيات السموب ، وقضوا بنفي صفات 

والقدرة والارادة والحياة وأن الصفات زائدة عمى أحكاميا ، فمو قمنا انيا قديمة سيؤدي ذلك الى 
 (.41القول بتعدد القدماء في الذات )

ويرد ابن خمدون عمى المعتزلو بأنيم يعتقون دلك لأنيم يرون أن الصفات عين الدات . وابن 
ات ليست عين الدات ولا غيرىا ، ويرى ان المعتزلة نفوا خمدون يرفض ىذا القول ، لآن الصف

(. الا ان ابن خمدون يرى ان الأمر ليس في 42السمع والبصر لكونيما من عوارض الأجسام )
(. كما ينطبق ىدا القول 43ثبوت صفة السمع أو عدمو ، بل في ادراك المسموع أو المبصر )

 (.45من ثم ، قضوا بأن القرأن مخموق )(. و 44عمى صفة الكلام ، فالمعتزلة يعقموىا )
 موقف إبن خمدون من عمم الكلام الفالسفي :

ما يفيد القول أن المجتمع الاسلامي قد عرف العديد من العموم ومنيا عمم الفمسفة والمنطق ، 
حيث قرأه الكثير من الناس ، مما جعميم يميزون بينو وبين العموم الفمسفية معتبرين أنو أداة أو 

ر نسبر بو الأدلة ، مما جعميم يخالفوا كثيرا من أدلة الأقدمين من المتكممين . والظاىر أن معيا
أصحاب ىذه الطريقة الأخيرة من المتكممين اقتبسوا آرائيم من كلام الفلاسفة في لطبيعيات 
والالييات فاستخداميم لممنطق حال دون استخدام مناىج المتكممين في التدليل عمى صحة 

؛ وأصبحت طريقة المتأخرين من عمماء الكلام مختمفة عن طريقة أوائل المتكممين . وقد قضاياىم 
حاول المتأخرون الرد عمى الفلاسفة لمخالفتيم في العقائد الايمانية ، معتبرييم من خصوم ىذه 

 (.46العقائد )
ة الكلام ويذكر ابن خمدون أن ابو حامد الغزالي وفخر الدين الرازي ىما أول من كتب في طريق

من المتكممين الدين تأثروا بالفمسفة وتبعيم جماعة آخرون وساروا عمى منواليم واعتمدوا تقميدىم ، 
ثم استمر ىدا التيار حتى اختمط عمم الكلام بالفمسفة مما جعل حقيقة الموضوع ممتبس عن الناس 

يرى ابن خمدون أن ىذه  في العممين ، وبذلك حسبوه أمراً واحدا بسبب اشتباه المسائل فييما ، كما
الطريقة صالحة عند طمبة العمم للاطلاع عمى المذاىب السابقة ، في حين أن طريقة السمف قد 
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انتيى دورىا ، لان ىذا العمم غير ضروري ليذا العيد ، حيث انقضى عيد الملاحدة والمبتدعة ، 
نوه في انتصارىم لمعقا  (.47ئد (وكفانا الأئمة من أىل السنة فيما كتبوه ودوَّ

الذين  -ويقصد ابن خمدون ىنا بالملاحدة والمبتدعة الفلاسفة وأصحاب الأفكار والنزعات 
يتممسون الحقائق الكونية خارج العالم الغيبي ، وىم من يؤلفون الدائرة الفكرية التي يحاربيا عمم 

 (.48الكلام الأشعري )

لاسفة دفاعا عن العقائد الإيمانية ، ولأجل ذلك ينصح أبن خمدون من يريد التصدي والرد عمى الف
الرجوع الى مؤلفات الغزالى والرازي . وينبو في ذلك إن وقع فييا مخالفة لطريقة المتكممين القدماء 

 (.49، فإنيا لا تختمط فييا المسائل بدرجة كبيرة بين عمم الكلام والفمسفة )

ق ، والسبب في ذلك ىو سيطرة ومن ىنا نرى أن تأثير الغزالي في المغرب أكثر منو في المشر 
الذىب الفقيي المالكي ىناك ، وىو المذىب المنطبع بالطابع السمفي الأكثر محافظة والتزاما 

(. وبذلك وضع ابن خمدون خطا فاصلا بين )) لباب المحصل (( 52لمنصوص المأثورة )
إلى  -ي مقدمتو و))المقدمة ((، ومن ىنا نعتقد أن ىذا الأمر ىو الذي جعل ابن خمدون يشير ف

أن طريقة المتأخرين تصمح عند طمبة العمم فحسب ، للإطلاع عمى المذاىب السابقة مثل ما فعمو 
 ىو ، عند تأليفو كتاب ))لباب المحصل  (( في بداية دراستو الفمسفية والعممية .

 الخاتمة :
من خلال عرضنا لعلاقة الفمسفة بعمم الكلام في فكر ابن خمدون تبين لنا أن ابن خمدون لم      

يمتزم خلال عرضو لمشكلات عمم الكلام في ))مقدمتو (( بما أورده في مؤلفو ))لباب المحصل (( 
ي ويبدو أنو كان يواجو ثلاثة مواقف من المفكرين من خلال كتابو المباب وىم الرازي والطوس

وأستاذه الآبمي .مما جعمو يواجو مشكلات فمسفية بحثو ، حيث كانت السمة الغالبة عمى تطور 
عمم الكلام ودخولو الى المجال الفمسفي واستفادتو من مواقف الفلاسفة كأبن سينا مثلا .ليس ذلك 
 فحسب بل نرى ابن خمدون لم يستخدم في مقدمتو الأقيسة المنطقية ، في حين استخدم القياس
الفقيي والاستقراء ، وقد اتضح لنا ان المتأخرين من المتكممين وىم الذين مزجوا عمم الكلام 

 بالفمسفة ، إنما يرجع ليم الفضل في التعرض لمشكلات عمم الكلام بأسموب منطقي قياسي .
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ولكن يُحفظ لابن خمدون دوره في وضع بصماتو الفكرية الكلامية الأشعرية عمى مقدمتو ، حيث 
ل التوحيد المطمق بالمعنى الذي أشار اليو المتكممون ، وما تناولو ينسحب عمى باقي تناو 

مشكلات عمم الكلام الخالص ، حيث لم يتوسع في معالجة ىذه المشكلات عند المبتدعة 
والمشبية . وتمسكو بالرأي الوسط لأبي الحسن الأشعري، وبذلك رفض آراء المعتزلة بصفة 

الغزالي في الأوساط الثقافية شديد ، سواء في  المشرق أو المغرب ، خاصة ، والحق أن تأثير 
وبذلك لم يستطع ابن خمدون الانفكاك من ىدا التأثير ، مما أدى بو الى اعتبار طريقة المتأخرين 
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